New Light on Persepolis:
The Glyptic Imagery from the Persepolis Fortification and
Treasury Archives

Le paysage religieux a Persepolis: nouvelles données glyptiques
pour les prétendus "autels du feu"




Remarques préliminaires

La représentation des prétendus "autels du feu" dans I'art achémeénide est inévitablement liée aux discussions sur
la religion dans la période achéménide et sur la "question zoroastrienne."

Je souhaite souligner que notre exploration de la représentation des prétendus "autels du feu" aujourd'hui ne
cherche pas a offrir une réponse définitive quant aux inclinations religieuses des premiers Achéménides.

Bien plutét, ces témoignages font partie d'un dossier beaucoup plus vaste comprenant matériel textuel et visuel,
en cours de compilation et de synthese.

Chaque année voit beaucoup de publications sur cette question, mais une ressource particulierement importante,
parce qu'elle traite des données textuelles des archives des Fortifications, est le livre récent de Wouter
Henkelman, The Other Gods Who Are (Leyde 2008) 42 X
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Les contextes méthodologiques
Pourquoi est-il important d’examiner cette question particuliére d'iconographie?

Il ne s’agit pas ici d’assigner des étiquettes, mais de placer ces images dans le contexte plus large de la
dynamique de l'empire

De méme, les éléments présenteés ici aujourd’'hui doivent étre utilisés avec d'autres éléments visuels et textuels,
pour tenter de reconstruire le paysage religieux a Persépolis vers la fin du 6eme siecle av. J.C.

Ainsi, nous nous intéresserons aujourd’hui a un aspect restreint d'un axe de recherche beaucoup plus vaste.




Les contextes méthodologiques

Dans la recherche actuelle, la dynamique de I'empire est reliée a des questions plus vastes de transformation
culturelle, dans lesquelles 'apparition de tendances idéologico-religieuses et intellectuelles particuliéres joue,
comme nous l'avons vu, un role plus important et plus causal.

L'impact du changement religieux a été mis en lumiere dans I'évolution des systemes politiques et des structures
étatiques d'un certain nombre de "civilisations axiales" (Jaspers 1949):

- I'impact sur la formation et la trajectoire développementale des élites sociales et politiques;

- I'impact sur les systemes psycho-idéologiques qui étayent des formes de pouvoir politique et social.




Les contextes méthodologiques

Mann (1986) a mis en lumiere le rble que les principales religions transcendantales ont joué dans la dynamique
des cultures qu'elles ont dominées,

en ce qui concerne:
- le contréle des ressources, tant idéologiques que matérielles;
- l'articulation des structures du pouvoir;

- la formation des identités des élites.



Les contextes méthodologiques

Marx: la religion était une forme de pouvoir idéologique:
- une forme par laquelle des structures politiques se sont exprimées;
- un instrument de domination par la classe régnante.

Des recherches récentes et nombreuses ont souligné lI'importance critique d'une élite bureaucratique intégrée
pour maintenir I'état:

- une élite bureaucratique avec sa base de ressource propre;

- une élite bureaucratique avec une |dent|te et une legitimite |deolog|
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Les contextes méthodologiques

Stein (1980): I'Etat comme l'interface ol la religion et les pratiques institutionnalisées des élites politiques se
réunissent et s’intégrent.

On trouve dans les concepts de la royauté au Proche-Orient, hérités par les Achémeénides, une conscience aigué
de la nécessité de la manipulation politico-religieuse pour maintenir leur puissance et légitimer leur autorité.

Notre sujet porte aujourd'hui sur l'interface de I'état et de la religion dans un aspect de la représentation religieuse:
les "autels du feu.”







La religion et 'empire dans le Fars

Le phénomeéne impérial achéménide ne s'est pas prété facilement a I'étude des interactions entre la religion et
I'empire.

Depuis le déchiffrement des inscriptions royales achéménides au milieu du 19eéme siécle, pratiquement tous les
commentateurs se sont sentis obligés de se concentrer sur la question épineuse de savoir si les rois
achémeénides (et les Iraniens plus généralement) étaient Zoroastriens.

Deux éléments en particulier, dans les inscriptions royales a Bisotln et a Nags-e Rustam, ont formé la base
principale pour identifier des préceptes zoroastriens, et, ainsi, le zoroastrisme a I'’époque de Darius ler:

- I'invocation et I'importance répétées du dieu Auramazda (vrai également des inscriptions royales a
Persépolis);

- la dichotomie qui est établie entre la "vérité" et le "mensonge.”
Aura Mazda est le nom avestique du dieu primaire du zoroastrisme.

L'Avesta se réfere a un ensemble de textes écrits dans une langue caractéristique (I'avestique, une partie de la
subdivision iranienne de la branche indo-iranienne de l'indo-européen) pour enregistrer I'Ecriture zoroastrienne,
c.-a-d., son livre sacre.

Alors que le zoroastrisme est la religion d'état durant la période sassanide (3éme-7eme siecles av. J.C.), les
textes primaires concernant la religion datent de beaucoup plus tard.

Il'y a eu un désir trés fort d'identifier I'Auramazda mentionné dans les textes royaux achémeénides avec I'Aura
Mazda, le dieu principal de la foi zoroastrienne (postérieure).



La religion et 'empire dans le Fars

Cette question de recherche, articulée avec justesse par Briant comme la "pseudo-question du ‘zoroastrisme’ des
Achémeénides” (Briant 1997 : 71), a consommeé une eénorme énergie chez les érudits.

Briant a essayé de déplacer la discussion vers une recherche sur "le composant religieux de I'idéologie
monarchique des Achéménides."

D'autres chercheurs ont également encadré la question de la religion/représentation religieuse par des
concepts de légitimation du pouvoir royal, mais souvent avec une forte emphase zoroastrienne (e.g.,
Herrenschmidt 1977, Root 1979, Ahn 1992, Lincoln 2007, etc ).
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“Les autels du feu” et les données glyptiques de Persépolis

L'importance du matériel persépolitain est multiforme, mais ce qui distingue particulierement la glyptique
persépolitaine est la "valeur ajoutée™ de son contexte archivistique:

- ces témoignages datent d’un époque particuliere, la période formative des débuts, située pendant les régnes
de Darius ler et de Xerxes;

- ces témoignages viennent d'un endroit particulier, Persépolis.
Ces parametres particuliers donnent au chercheur I'avantage de traiter:
1) les seuls témoignages ayant une provenance connue et fouillée;

2) des témoignages qui sont limités dans le temps (les regnes de Darius ler et Xerxes) et I'espace (les environs
immédiats de Persépolis);

3) des témoignages qui viennent de la période la plus importante et la plus formatrice de ce que nous appelons
aujourd'hui empire perse achéménide, et, de plus, une période, notamment le réegne de Darius ler, ou la
plupart des protocoles visuels et des protocoles de la cour ont été établis et canonisés.



La terminologie et la recherche précédente

"Les autels du feu"

La plupart des chercheurs emploient aujourd’hui le terme "autel du feu" pour indiquer le support sur lequel un
"feu sacré" était placé.

Stricto sensu, I'utilisation du terme "autel du feu" dans ce contexte est imprécise, puisque la déduction générale
(des chercheurs) est que la structure supporte/expose un feu sacré qui doit étre adoré, non qu’elle contient un
feu dans lequel une offrande sacrificielle doit étre placée (comme le terme "autel du feu" I'indiquerait
normalement)

Un "autel" proprement dit indique: "un bloc, empilement, table, bati, ou toute autre structure érigée, avec un
sommet plan, sur lequel on place ou sacrifie des offrandes a une divinité (OED 2" ed.).

Boyce (1982, 52) a suggeére le terme "fire-holder" au lieu de "autel du feu.”
Qu’on I'appelle "autel du feu" ou "fire-holder," la plupart des chercheurs supposent que ces structures:
1) montrent un culte du feu;

2) indiguent en particulier le culte du feu zoroastrien.






La terminologie et la recherche précédente

“...la scene entiére est placée dans un cadre, et dans les bordures de ce cadre se tiennent, a gauche et a droite,
les six nobles perses qui étaient les premiers défenseurs de son tréne, un groupe apparemment censé, comme
nous l'avons vu, refléter

de la sculpture du tombeau sont rendues explicites par le fait que le roi se tient

devant un "... C'est avec un feu brdlant, qui devait
s’averer . On peut supposer que prier
devant un feu placeé sur un support était ; ainsi, par ce relief, Darius exposait

S (Mary Boyce 1982, 113)
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Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam




La terminologie et la recherche précédente

Notre objet d’étude est décrit sur la base de suppositions concernant la nature de la religion achéménide, puis cet
objet est utilisé pour étayer des suppositions concernant la nature de la religion achéménide .

Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam



La terminologie et la recherche précédente
Essayons d’abord d'utiliser une terminologie neutre:
"structure,” si aucun feu n’est indiqué;

"structure du feu" si le feu est indiqué.

Le tombeau de Darlus ler, Nags-e Ristam



La terminologie et la recherche précédente

Les témoignages visuels de la représentation de structures du feu ont souvent été cités pour étayer des
discussions au sujet du zoroastrisme supposé des premiers rois achéménides, et des Iraniens en général, et de
I'existence des temples du feu dans la période achéménide.

Les études qui se concentrent spécifiquement sur les témoignages visuels de structures du feu sont moins
nombreuses.

La glyptique montre le plus grand nombre de représentations de structures du feu, et, de ce fait, les images
préservees sur les sceaux ont souvent été mentionnées.




La terminologie et la recherche précédente

Moorey (1979, 221) a déclaré que la représentation achémeénide du culte face a un autel, "méme ce qu’on pourrait
vaguement appeler un autel du feu ou a encens," était "incroyablement original.”

Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam






La terminologie et la recherche précédente

La méme année, Yamamoto (1979) a éditeé la premiere partie d'une étude qui en compte deux sur le culte/temple
zoroastrien du feu.

Il a identifié trois "groupes” de représentations des "autels du feu" dans les témoignages glyptiques:

1) un socle, de forme rectangulaire, dont les faces sont creusées de panneaux encastrés les uns dans les
autres (c'est la "tower structure");

2) une structure en forme de pilier avec deux ou trois "marches" symétriques au sommet et a la base (c'est
la "stepped structure");




La terminologie et la recherche précédente

Yamamoto (1979) a interprété la "stepped structure” comme un héritage assyrien (cf. Moorey, pour qui I'origine
est iranienne).

. ¥
I [

:'_v‘ ‘“__ -.. :Wﬁ'--l[ -.
U Wy s (R
AWM XA B A

Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam







La terminologie et la recherche précédente

Boyce (1982, 145-48) a inclus une discussion courte, mais souvent citée, sur la représentation des structures du
feu dans son ouvrage de référence, History of Zoroastrianism.

Elle a, elle aussi, identifié deux types caractéristiques de structures ("stepped” et "tower"), et a donné un
inventaire partiel des exemples connus.

Elle s’est particulierement attachée a expliquer ce qui, de son point de vue, représente des éléments non-
zoroastriens dans certaines scenes.
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Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam




La terminologie et la recherche précédente

Houtkamp (1991) a fourni un catalogue des représentations des structures du feu, identifiant deux types
caractéristiques ("tower" et "stepped").

Il a argué du fait que la "tower structure” et la "stepped structure" ont été employées pour accueillir un feu sacré
dans des buts de dévotion.
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Le tombeau de Darius ler, Nags-e Ristam







16 sceaux

28 sceaux

un total de 33 sceaux




La glyptique persépolitaine
Une revue des abréviations:

PF/NN: tablettes elamites des Fortifications; PF, publiées par Hallock (1969), NN, éditées par Hallock,
publication en préparation par Henkelman.

PFS:  sceaux sur les PFs et NNs; publiées par Garrison et M.C. Root (2001), en préparation par Garrison et
Root et en préparation par Garrison.

PFAT. tablettes araméennes des Fortifications; publication en préparation par A. Azzoni.
PFATS: sceaux sur les PFATSs; publication en préparation par E.R.M Dusinberre.

PFUT: tablettes anépigrahes scellées des Fortifications; publication en préparation par Garrison et al.
PFUTS: sceaux sur les PFUTs; publication en préparation par Garrison et al.

B tablettes élamites du Trésor; publiées par Cameron (1948).
PTS: sceaux sur les PTs; publiées par Schmidt (1957).

*. SCeau avec inscription, e.g., PFS 1*

s: cachet, e.g., PFS 105s






























La "tower structure" dans la glyptique persépolitaine

Groupes a une figure

PTS 57s (ou a deux figures?) PFATS 354 sur PFAT 358 tranche gauche
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Les scenes montrant la "tower structure” et la "stepped structure” dans la glyptique
persépolitaine

Les processions dans lesquelles les personnages tiennent des récipients et ménent des animaux

PFS 75

PFUT 705-101 face PFUT 705-101 revers



Les scenes montrant la "tower structure” et la "stepped structure” dans la glyptique
persépolitaine

Les processions dans lesquelles les personnages tiennent des récipients et ménent des animaux

PFS 75

PFUT 705-101 revers
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